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che non trova un corrispettivo nella realta contemporanea » (p.86), segno di una
disgiunzione tra il piano simbolico e quello storico — un problema che i commentatori
ottocenteschi qui evocati lasciano irrisolto.

Il volume restituisce I'immagine di questa citta paradossale, definita, da una
parte, da un universalismo che porta turisti e viaggiatori stranieri dell’intera Europa ad
ammirare opere, monumenti, paesaggi urbani e a sentirsi parte di un destino comune
della civilta occidentale, e, dall’altra, definita da una irreducibile eccezionalita: citta
musa e citta museo che, nonostante il proprio prestigio culturale e la forza di attrazione
internazionale, confrontata con un difficile processo di ammodernamento socio-economico,
stenta ad assumere le funzioni di capitale moderna di uno Stato-nazione.
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ERIC PALAZZO, Le souffle de Dieu. L énergie de la liturgie et I’art au Moyen
Age, Paris, Les Editions du Cerf, 2020, 355 p-

Titlul de lucru al volumului lui Eric Palazzo, L énergie. Un concept pour comprendre
I’art, modificat, odatd cu publicarea cercetdrii sale, in Le souffle de Dieu. L énergie de la
liturgie et I’art au Moyen Age, anunta deschiderea unui proiect de analiza a unui concept
despre care putuse constata ca nu fusese descris nici in exegezele medievale si nici In
istoria artei moderne. Nici In Antichitate si nici in Evul Mediu nu a existat vreun autor
crestin care sa defineasca cu precizie, sustine Eric Palazzo, notiunea de energie, forma de
materie vie, din care se alimenteaza intregul spectru de actiuni si de prezente divine In
lume. Fara a cuprinde ponderea conceptuala a termenului energie, diferitele texte ale
autorilor din cele doua perioade au descris, In schimb, existenta unor forte spirituale
echivalente acesteia, a unor virtuti substantiale, a unui suflu al Duhului ori, frecvent
exprimat metaforic, a unei miscari ascensionale in spirald, purtdtoare a unui vitalism
menit sa dea, In imaginarul crestin, coerenta spatiului si timpului.

Specialist in studiul cartilor liturgice (Histoire des livres liturgiques: le Moyen Age,
des origines au Xllle siécle, Paris, Beauchesne, 1993, Les sacramentaires de Fulda: étude sur
liconographie et la liturgie a I'époque ottonienne, Liturgiewissenschaftliche Quellen und
Forschungen Band 77, Miinster, Aschendorff, 1994, L'évéque et son image: l'illustration du
pontifical au Moyen Age, Turnhout, Brepols, 1999) si istoric al artei medievale (Liturgie et
société au Moyen Age, Paris, Aubier, 2000, L’invention chrétienne des cing sens dans la liturgie
et l'art au Moyen Age, Paris, Les Editions du Cerf, Paris, 2014, Peindre c’est prier:
anthropologie de la priére chrétienne, Paris, Les Editions du Cerf, 2016), cu numeroase
cercetdri asupra procesului de activare a simturilor in timpul ceremoniei liturgice, prin
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crearea unei depline comuniuni cu Dumnezeu a celor ce asistd la slujba astfel oficiata,
Eric Palazzo propune, in ipotezele analizei sale din Le souffle de Dieu. L énergie de la
liturgie et 1'art au Moyen Age, similitudini ale experientelor energetice din contem-
poraneitate si din Evul Mediu, formuland ca laitmotiv al demonstratiei sale schimbarea
epistemologica generata in istoria artei moderne de inventarea cinematografiei. Odata ce
devine animatd, imaginea creata prin obiectul cinematografic are posibilitatea de a
reproduce experiente, individuale ori colective. Premisa aceasta fusese, de altfel, deja
enuntatd de catre Erwin Panofsky, care ardtase cd, odata cu cinema-ul, se impunea
redefinirea dinamizarii spatiului si a spatializarii timpului, deodata reconfigurate de un
tip de experienta estetica multisensoriala, asa cum trebuie sa fi fost, explica Palazzo, si
trdirea in mediu liturgic. Acest tip aparte de lectura a simtirii a generat, printre istoricii
artei medievale, dezbateri complexe, pornite, printre altele, de la sensul pe care trebuie
sa-1 fi avut afirmatia papei Grigorie cel Mare, cel care sustinea, intr-o scrisoare transmisa
la jumatatea secolului al VI-lea, ca imaginile din biserici si din catedrale reprezentau o
Biblie a analfabetilor. Palazzo arata ca formula lui Grigorie cel Mare a fost inteleasa gresit
pentru ca nu s-a tinut cont de valoarea ei metaforica si de importanta pe care autorul ei o
acorda discursului vizual in constructul performativ al demersului teologic crestin si mai
ales In desfasurarea procesului liturgic, anume gandit pentru a anima simultan toate
componentele realitdtii la care aveau acces credinciosii in drumul ce ar fi trebuit sa i
conduca la revelatia mantuirii. Ansamblul iconografic concentrat intr-un ritual liturgic
nu are, asadar, functie didactica si nu intermediaza, de fapt, experienta religioasa: pentru
omul medieval, imaginile din spatiul ecleziast sunt ecouri deplin reale ale diverselor
etape ale unei procesiuni implinite prin reprezentarea sacramentald a corpului christic,
redusa la primirea spiritului prin painea nedospita.

A fi parte a unui ceremonial liturgic inseamnd, de fapt, cufundarea intr-un spatiu
de codificare ce depaseste organizarea transparentd a unor obiecte animate ori inanimate
intr-un cadru si intr-un timp privilegiate. in aceeasi misuri in care prezenta in liturghie
echivaleazd cu un fenomen de concentrare a unei energii intr-un moment de intensitate
colectivd, o asemenea experientd metafizici reaminteste constant statutul Bisericii
crestine care, explica Eric Palazzo, nu a apartinut niciodata timpului istoric, nici din
punct de vedere liturgic, nici eschatologic si nici sacramental. Acest punct de articulatie
dintre ideea de prezenta liturgica autentica si semnificatia ei substantiala, menita sa
declanseze iIntalnirea adevaratd cu Dumnezeu, este consecinta activarii energiei
creatoare ce strabate ritualul liturgic. Odata generats, reia, de fapt, fluxul primei energii
induse 1In creatie de cdatre Dumnezeu, asa cum este descris in Genezi. in termeni teoretici,
liturghia , sacralizeaza si poetizeaza energia”. Este, prin excelentd, sustine Eric Palazzo,
,act poetic”, fie si numai pentru ca atat experienta poeticd, asa cum a fost ea inteleasa
dupa epoca medievala, cat si experienta comuniunii cu Dumnezeu, concretizata in
spatiul Bisericii, presupun o miscare de explorare si de cdutare regresive, un peregrinatio
fizic si spiritual impulsionat de o entitate transcendentd, pentru a-i permite aceluia care
se deda acestei investigatii sa-si redobandeasca virtutile spirituale cdrora Hristos le-a
dat, la un moment dat, corp.

In primele secole crestine, felul in care Isidor din Sevilla a definit ideea de energie
in cartea a II-a a Etimologiilor a avut ponderea cea mai releventa pentru evolutia
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terminologica ulterioard: Energia est rerum gestarum aut quasi gestarum sub oculis inductio,
de qua locuti iam sumus. Observatia de la care isi construieste demonstratia Eric Palazzo
priveste tocmai aceasta naturd concreta a energiei, care, in prima definitie ce-i poate fi
asociata, este un lucru, a cdrui concretete poate fi redata printr-un discurs vizual.
O diferentd majord intre abordarea acestui termen, asa cum se impune in spatiul
occidental, si felul in care se traduce in Orientul crestin al primelor secole este sugerata
de Jean-Claude Larchet, care observa c4, la Plotin, la Filon din Alexandria, la Grigorie al
Nissei ori la Maxim Marturisitorul, energia este explicit corelatd sursei sale, aparand ca
o fortd operativd, ca o unitate a actiunii divine. In ciuda influentei pe care avut-o
Mistagogia lui Maxim Marturisitorul asupra teologilor occidentali, diferentele de asimilare
a sensului notiunii de energie s-au inmultit cu precadere in contextul trecerii din greaca
in latina a Noului Testament: in latind, energia si-a ramificat intelesurile, aparand in
traduceri ca putere, actiune ori chiar virtute. Dincolo de subsensurile care se estompeaza
prin circulatie ori prin traduceri, energia, asa cum este analizatd de Eric Palazzo, este mai
ales o forta in miscare, ce se distinge de orice forma de dinamism, care s-ar referi mai
degrabd la o putere potentiala. Declinarile succesive ale sensului originar al energiei
explica partial de ce, din secolul al VI-lea, in Expositio psalmorum, Cassiodor modifica
aparent neesential potentialul dimensiunii vizuale al energiei, asociind-o cu imaginatia,
concept capital al mecanismelor cognitive de reprezentare cu care opereaza intreaga
gandire teologica crestina. Regimul teologic al energiei incepe sa se elucideze, de altfel,
de-abia la jumatatea secolului al IX-lea, in contextul dezbaterilor referitoare la
predestinare, iscate de tezele lui Godescalc d’Orbais, atunci cand Hincmar de Reims
sustine cd energia este una dintre virtutile de care trebuie sa se dispuna pentru a apara
adevarata credinta in Dumnezeu.

Parcursul lingvistic timpuriu este, asadar, contorsionat, iar analiza energiei
ramane ambigua din perspectiva discursurilor in care s-ar putea gasi reziduuri ale unor
suporturi teologice prin care sa i se lamureasca importanta in dezvoltarea ceremoniei
liturghiei. Este vadit, insa, cd energia este fundamentala in desfdsurarea gesturilor
scenografice puse in slujba unei eficacitdti sacramentale. Deplasarea continua a corpurilor
si a obiectelor creeazd o realitate spirituald enclava arhitecturii ecleziaste, prin care
participantii sa poatda Implini In chip concret pelerinajul spiritual ce-i va conduce la
viziunea eschatologica a unui Maiestas Domini. Toate aceste , balize energetice”, asa cum
le numeste Eric Palazzo, se activeazi prin desfasurarea procesiunii liturgice, prin decorul
si prin ornamentatia spatiului sacru, dar si prin decodificarea transgresiva a diverselor
elemente arhitecturale: grinda, de pildd, nu numai ca sustine o constructie, ci este, prin
materie, de cele mai multe ori lemn, semnul crucii pe care Hristos a fost sacrificat, astfel
incat vederea ei declanseazd, prin impulsul energetic dat de amploarea intregului ritual,
revelatia corpului christic desfasurat nu simbolic, ci absolut real in fata enoriasilor, cei
care devin, astfel, din nou, martori ai crucificarii. Venantius Fortunatus descrie, intr-un
poem, felul in care grinzile, initial concepute prea scurte pentru a sprijini bolta
edificiului, au crescut miraculos gratie credintei acelora carora le fusese incredintata
incheierea constructiei. Intensitatea energiei spirituale compenseaza, asadar, precaritatea
materiei, sugestie pdstrata si in ideea ca existd tipuri de materiale, asa cum este lemnul,
ce poarta forme de vitalitate naturala amplificatd prin rit. Crucifixul din lemn, cel mai
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frecvent obiect liturgic, creeaza, printr-o transformare energetica, efecte picturale: In
dispozitivul liturgic din spatiul Italiei, asemenea crucifixe erau animate si pictate in asa
fel incat, prin miscare, sa induca senzatia prezentei fizice a lui Hristos in interiorul
ceremoniei.

Crestinismul insista asupra statutului preotului, instanta menita sa oficieze slujba
prin care se va deschide posibilitatea intdlnirii cu Dumnezeu, considerandu-l, insa,
numai o interfata a lui Hristos. Cel in fata caruia te marturisesti ori spovedesti nu este,
de fapt, preotul, ci insusi Dumnezeu, care prinde corp intr-un mandatat, pentru a inlesni
o forma de purificare. Ideea acestei consubstantialitati misterioase dintre Hristos si
sacerdot este dezambiguizata Intr-un fragment din capitolul patru al Evangheliei dupa
Luca, in care Hristos citeste in sinagoga din Nazaret un pasaj din Cartea lui Isaia: ,$i 1 s-a
dat cartea prorocului Isaia. Si, deschizand El cartea, a gasit locul unde era scris: « Duhul
Domnului este peste Mine, pentru care M-a uns sa binevestesc saracilor; M-a trimis sa
vindec pe cei zdrobiti cu inima; sa propovaduiesc robilor dezrobirea si celor orbi
vederea; sa slobozesc pe cei apasati. $i sa vestesc anul placut Domnului. » $i inchizand
cartea si dand-o slujitorului, a sezut, iar ochii tuturor din sinagoga erau atintiti asupra
Lui. SI El a inceput a zice cdtre ei: Astazi s-a Implinit Scriptura aceasta in urechile
voastre. $i toti 1l incuviintau si se mirau de cuvintele harului care ieseau din gura Lui si
ziceau: Nu este oare acesta fiul lui Iosif? Si El le-a zis: Cu adevarat Imi veti spune aceasta
pilda: Doctore, vindeca-te pe tine insuti! Cate am auzit cd s-au facut in Capernaum, fa
si aici In patria Ta. Si le-a zis: Adevarat zic voud cd nici un proroc nu este bine primit in
patria sa”.

Nu lectura pe care o poate aduce Hristos acestei lumi este, asadar, credibild, ci
fapta, principiul energetic prin formularea caruia o realitate este infiintata in lume.
Lectura pasajului din textul lui Isaia echivaleaza frecvent in exegeza cu oficierea unui act
liturgic, interpretat ca declaratie inaugurald a lui Hristos referitoare la actiunile sale
viitoare. Lectura mediaza o forma de performativitate profeticd si afirma simultan
implinirea revelatiei eshatologice. Este de observat ca, dacd actul de a citi deschide
prezenta efectiva a lui Hristos In lume ca mare preot, sugestia finalului de lume este, de
asemenea, cuprinsa in ideea lipsei de credinta ca raspuns la profetia adusa in propria
patrie, amintire a faptului ca tradarea vine intotdeauna de la cei asemenea noua,
traversati, in datele lor fundamentale, de aceeasi credintd ce 1i face coprezenti in
comunitate. Tradarea si, deci, sacrificarea de cdtre celdlalt sunt mereu atribute latente ale
compatriotilor, iar necredinta este primul semn al Apocalipsei, asa cum comenteaza
chiar Hristos in singurul pasaj ce ilustreaza in Evanghelii ipostaza sa de cititor preot.

Desfasurarea ritualica a lecturii este, odata cu asumarea acestei infuzii energetice
in sinagoga si, simbolic, In Intreaga lume, un dispozitiv liturgic menit sa instaureze
adevarul prezentei continue a lui Hristos. Uneori, caile pentru a sustine aceasta prezenta
preiau sugestia unor spirale care se adauga ornamental pe crucifixe corpului christic:
miscarea ondulatd a liniilor reaminteste ca sacrificiul este un proces neintrerupt orientat
in afara spatiului de reprezentare, o expresie vizuald a dinamicii energetice christice, la
care se conecteaza in chip spontan acela care are misiunea evanghelizarii. Nu atat de
mult energia este aratatd, cat efectele ei fluide si consistente prin care se instaleaza in
lume, activate de un ritual menit sa-1 aduca pe Hristos in fata acelora ai caror ochi se pot
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deschide pentru a-L vedea. Fie si numai din acest punct de vedere, definitia intuitiva a
lui Isidor din Sevilla referitoare la energie ca la un lucru ce poate fi vizut tradeaza
intelegerea lui Hristos ca energie pura, transmisa si primitd de cdtre om, in conditii
privilegiate, ca viziune mistica.
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MIHAELA-VIORICA CONSTANTINESCU, GABRIELA STOICA, Romina
ca limbd strdind. Corpus, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti,
2020, 431 p.

Volumul Romdna ca limbid strdind. Corpus, rezultat al demersului pedagogic
sustinut de Mihaela-Viorica Constantinescu si de Gabriela Stoica In cadrul cursurilor de
limba romand pentru studentii strdini din Anul Pregdtitor, Facultatea de Litere,
Universitatea din Bucuresti, in perioada 2004-2016, reprezinta, pentru stiintele umaniste,
o mult asteptata si pretioasa realizare, care , se poate constitui intr-o interesanta si bogata
baza de cercetare pentru domenii teoretice diverse” (p. 13).

Lucrarea este alcatuita dintr-o parte introductiva (p. 13-74), dintr-o bibliografie
(p. 69-74) si din corpusul propriu-zis (p. 75-431). Introducerea cuprinde capitolele
Preliminarii (p. 13), Cadrul teoretic (p. 13-20), Prezentarea corpusului (p. 20-33), Aplicatii.
Analize bazate pe corpus (p. 33-68), Observatii finale (p. 69).

In Cadrul teoretic se defineste ,corpusul vorbitorilor non-nativi” ca fiind
,,0 colectie de productii autentice, scrise sau/si orale, apartinand celor care invata o limba
straina” (p. 13). in subcapitolul Stadiul actual al cercetirilor (p. 13-14), este pusd in
evidenta situatia privilegiata a limbii engleze ca limba-tintd, pentru care exista corpusuri
numeroase. Sunt mentionate corpusuri ale vorbitorilor non-nativi ai altor limbi europene
precum franceza, germana, spaniola, italiana. in subcapitolul dedicat ,aspectelor
teoretice, metodologice si aplicative generale” (p. 14-17), se delimiteaza o tipologie a
corpusurilor de texte produse de non-nativi si sunt surprinse elemente importante care
intervin in ,realizarea si utilizarea” (p. 15) acestor tipuri de corpusuri, precum
,problema controlului” in cadrul constituirii corpusului sau a , aplicabilitatii”. Autoarele
expun, de asemenea, diferentele dintre , datele bazate pe un corpus produs de non-nativi
(learner corpus) si studiile mai vechi de achizitie a limbilor strdine (SLA)” (p. 16), una
dintre concluzii fiind: ,in SLA se urmareste cu precadere asimilarea morfologiei si a
sintaxei, pe cand in LCR [learner corpus research] sunt preferate aspecte lexico-semantice,
lexico-gramaticale [...] si discursive” (p. 16). Subcapitolul Studii romdnesti bazate pe corpus.
Corpusurile de RLS. Stadiul actual (p. 17-20) prezinta pe larg rezultatele preocuparilor
romanesti in domeniul analizat, precum si proiectele in desfdsurare, de realizare a unor



